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te de estudiantes, resbalaban mis y mis hacia un formalismo pedante, con
métodos de pura memorizacién y .una disciplina mecénica.

Era necesario modificar los métodos, encontrir’ sistemas de enseianza que
no sélo permitieran aprender mejor y mds rdpidamente lo que ya se ensciiaba,
sino también otras cosas, e insertar al joven en un mundo mis rico y com-
plejo del conocido por la tradicién clésica. Como se recordar, el Hurmanismo
habfa intentado preparar al joven para cualquier tarea nueva que pudiera pre-
sentirsele dotdndolo de una Ppersonalidad armoniesa, eldstica y original. Su
intencién era no dejar perder ninguna potencialidad o posibilidad, Pero no
se preocupaba de buscar contenidos nuevos, y si acaso dejaba que éstos lle-
garan arrastrados por la corriente de la vida,

La escolastizacién de la educacién humanistica no habfa hecho mis que
volver a ésta abstracta y huera, pues los contenidos nuevos llevados por la
vida no sélo no tenfan en ella ciudadanfa, sino que en realidad contrastaban
con el firrago de reglas mneménicas (gramaticales, l4gicas, retdricas) que

acababan por convertirse, a su vez, en contenido, si bien un contenido indtil -

¢ insulso de una escuela que pretendia ser formativa y habia dejado de serlo,
Este estado de cosas se agrava con la ripida afirmacién de las lenguas vul-
-gares incluso en el campo cultural, lo que vuelve atin més inactual una edu-
cacién que no tolera el vulgar sino a regafiadientes en los primeros afios de
ensefianza y se abstiene de estudiarlo a fondo o de fomentar la lectura de obras
redactadas en las nuevas lenguas nacionales.
Por consiguiente, era el espiritu mismo del Humanismo y el Renacimiento
lo que habfa que renovar para que no se esterilizara; pero sobre todo habia
... que renovar la educacién: para respetar de veras la “dignidad del hombre”
urgia que cada hombre —posiblemente todos los hombres— s convirtiese
" en duciio y sefior de la nueva realidad cultural y econdmica; para poder re-
“""conocer al hombre como ticrocosmos, era necesario ponerlo en condiciones-
" “'de aferrar de verdad sus relaciones con un cosmos que habfa mudado radi-
“* calmente de fisonomfa,
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~ Es en el septentrién protestante donde emergen y cobran forma las nuevas
exigencias, en contraste con los paises catdlicos, sobre todo los mds sujetos a
‘ la’ politica cultural de la Contrarreforma, donde el seudo-humanismo_escolas-
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. lizado vuclve a predominar después de un periodo de incertidumbre. De esa

s forma, incluso la Universidad de Padua, donde habfan estudiado y enseiiado
. hombres como Copérnico, Vesalius y Galileo, pierde gran parte de su esplen-
“*“dor cultural; Casi sélo la Accademia del Cimento, fundada en Florencia en
.. 1657, queda para velar por el fomento del método galileano. De parecida
__manera, en Espaiia, una universidad como Ja de Salamanca (en el pasado de
"~ criterio tan amplio que ya en 1561 habia dispuesto, la primera en Europa, que
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sc ensefiasen la astronomfa de Copérnico y la anatomfa de Vesalius) se con-
vierte en uno de los baluartes de Ja mis intransigente y sospechosa ortodoxia
contrarreformista llegando al extremo de prohibir el estudio de la anatomfa.
~ En Alemania, la grtodoxia luterana domina en las universidades protestan-
tes, pero en forma menos oprimente, El poder laico que gobicrna esas insti-
tuciones no gusta de intervenir demasiado en sutiles cuestiones teoldgicas, tanto
mis cuanto el concepto de ortodoxia es bastante dificil de definir en el 4mbito
protestante, :

Por lo demis, sigue imperando en las universidades un clima teolégico-
humanista, lo que no obsta para que en Alemania penetre y perdure el influjo
cultural de personalidades como Bruno (que enseiié en Wittemberg), Cam-
panella y Bacon.

Wolfgang Ratke (Ratichius: 1571-1635) acababa de volver de Inglaterra,
donde Tabia resentido la influencia de Bacon, cuando dirigié a la Dieta de
Francfort un Memorial (1612) en el .que se comprometia a mostrar un mé-
todo_universal para ensefiar ripida .y naturalmente las lenguas y todas Jas

artes y las ciencias.

Este método, como habrd de aclarar sucesivamente, es nada menos que el
método mismo de la naturaleza y se funda en la gradualidad y la reiteracién
del cjercicio prictico. Sin embargo, sus aplicaciones resultaron mas bien me-
clnicas e insatisfactorias, a despecho de la justeza de algunos principios (por
cjeinplo: per inductionem et experimentum omnium certitudo) pues estaban
informadas de un concepto pasivo del discipulo (in discipulo silentium pyta-
goricum). L e

Sin embargo, algunos de los principios formulados por Ratke servirdn como
base de la mejor pedagogfa del futuro, a ‘saber: Ja importancia y prioridad de
la ensefianza de la lengua nacional, la necesidad de una instruccidn bisica
universal y la reaccién contra el mnemonismo que embota nis que cjercita
el ingenio. :

Juan Enrique Alsted (1588-1638), profesor de filosoffa en la Universidad de

Herborn"y editor atenmin de taobra de Giordano Bruno, al que habfa apren-

dido a admirar a través de los discipulos wittembergueses del nolano, com-

. buso también una Diddctica que incorporé en una gran Enciclopedia. “La

diddctica —escribe— no es mds que el método de- estudio y cs igualmente
necesaria a todos los que estudian, as{ como al navegante le es necesaria la
carta ndutica, al arquitecto la escuadra y el compds y al viandante la picdra
miliar,” :

Expone ademis un plano general de organizacién de las escuclas de todos
los grados, donde plantca la posibilidad de que los jévenes bien dotados cs-
tudien cn los gimnasies en vez de las cscuelas populares, a expensas de sus
comunidades de origen,

Juan Valentin Andréa (1586-1654), fue un tedlogo luterano de vasta cul-
tura que dedic gunas de sus mcjores obras al intento
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de reformar las escuelas, cuyos métodos y contenido critica sin piedad. En
una obra teatral, Iurbo, representa al protagonista del mismo nombre pa-
sando en vano de una ciencia a otra: en ninguna halla el reposo de una
certidumbre, por minima que sea, o de una utilidad cualquiera (no de otra
manera se expresaba Descartes a propdsito de la ensefianza recibida en La
Fliche). :

La obra més famosa de Andréa es aquella en que, siguiendo el modelo de
Moro en la Uropta, describe la isla imaginaria de Christianapolis y bosqueja
la escuela cristiana ideal, donde religién, lenguas y ciencias se aprenden con
natural interés porque las ensefian maestros cuidadosamente adiestrados para
sus funciones y buenos conocedores del espiritu infantil.

55. LA FORMACION ¥ EL ApostoLapo DE COMENIO

Juan Amés Comenio (forma latina de Komensky) fue discipulo de Alsted
en Herborn, admirador de Ratke y amigo de Andréa, esto es, del més avan-

zado luteranismo alemdn, absorbié la conciencia de la necesidad de reformar
a fondo la enseiianza. Por lo demis, Comenio no era alemin ni tampoco, en
sentido estricto, luterano. Habfa nacido en 1592, en Moravia, y pertenecia a
la Unidad de Hermanos Moravos, secta cvangi’lica reformada cuyos origenes
se remontaban a la predicacién de Juan Hus. Los Hermanos Moravos acep-
taban gran parte de los principios luteranos, pero no sus soluciones politicas
(puesto que el poder politico en que hubieran tenido que apoyarse era la.
catolicisima Casa de Austria), asi como.tampoco el negro pesimismo acerca
de la naturaleza humana.

Cumplidos los estudios superiores en Alemania y habiendo vivido por un
cierto tiempo en Holanda, Comenio regresé a su patria donde apenas cuatro
ailos mis tarde le sorprendié el estallido de la Guerra de los Treinta Afios, cu-
yos azares hicieron de él un exiliado para toda la vida, por no haberse plegado
a_abjurar de su fe (de la que fue ministro). Su vida fue una sucesién casi
ininterrumpida de catdstrofes nacionales e incluso familiares, peregrinaciones,
fugas, desastres ¢ incendios en los que a menudo perdié manuscritos y apun-
tes que representaban decenios de trabajo.

No obstante, su actividad de sabio y escritor fue incesante y le gand una
admiracién tan viva y general que, perdida la patria, tuvo por patria a toda
la Europa no catélica que se lo contendié para que realizara en diversos lu-
gares sus obras como reformador de la educacién. Dispersa y casi destruida
su sccta religiosa, el ministerio de Comenio se volvié universal e imperece-
dero. “Quien quiera contarse entre los buenos, te honrara, Comenio, y hon-
rari a tus esperanzas y suefios”, escribe Leibniz a los veinticuatro afios de
edad, como final de un rendido “clogio Funebre pronunciado en 1670, en
Amsterdam, dltimo refugio de una agitada existencia que habfa Tlevado a
Comenio de un extremo al otro de Europa; de Polonia a Inglaterra, de Sue-
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cia a Hungria y a Transilvania, a donde se le llamé en 1641, 1645 y 1650,
respectivamente, para que estudiase o efectuase reformas escoldsticas. Recibié
ipvitaciones anlogas también de Francia e incluso de la universidad ameri-
cana_de Harvard.

Comenio escribié una cantidad inmensa de libros y opiisculos y compilé
ademds léxicos y enciclopedias que abarcan todas las ramas del saber. Sus
obras m4s importantes son las de caricter pedagégico, destacando en especial
la Fidmim Magna, que circulé, primeramente, manuscrita en lengua checa
y_después en latin, y no se imprimié sino hasta 1657 en Amsterdam como
parte DH: Ia Opera didactica omnia, y el Pansophiae prodromus (1639), el libro
que le vali6 la invitacién a Inglaterra.

Pero su fama estuvo ligada mucho tiempo sobre todo a dos manuales es-
coldsticos para el estudio de las lenguas, la Janua linguarum reserata (1631)
y ¢l Orbis sensualium_pictus (1650, pero publicado en 1658). La Janua se
tradujo a casi todos los idiomas europeos ¢ incluso al 4rabe y al persa. Con-
ticne una presentacién gradual de vocablos y construcciones gramaticales en
latin y en una lengua vulgar.

El Orbis es pricticamente el primer texto escolar ilustrado. El criterio de
composicién es similar al de la Janua, pero los vocablos y las frases que se
presentan van acompafiados de oportunas ilustraciones. Como el otro, alcanzé
un éxito extraordinario, siguié utilizindose hasta el siglo xvint ¢ inspiré una
gran suma de imitaciones y variaciones. -

56. COMENIO: EL IDEAL “PANsGFico”

El fundamento de la pedagogia comeniana es esencialmente religioso, de una
religiosidad fervorosa y abierta que recoge y funde en si los més fecundos
motivos humanistico-renacentistas y la nueva mentalidad baconiana. Como
Campanella, admira y aprecia las técnicas y las artes pricticas; sus escritos
pedagdgicos se caracterizan, entre otras cosas, por una continua presentacién
de cjemplos y analogfas tomados del mundo’de la técnica y el trabajo ma-
nual. Ain més frecuentes son los similes tomados del modo de proceder de
la naturaleza biolégica considerada con igual admiracién, pero con ojo més
cientifico que el de los grandes naturalistas italianos.

Comenio parte del concepto del hombre como un microcosmos, especial-
mente caro al pensamiento humanistico, a ejemplo del cual, aunque en ma-
nera mis evidente y declarada, concilia la actitud religiosa con la actitud na-
turalista.

En efecto, por una parte, el microcosmos es “un compendio del universo
y comprende todas las cosas que por: doquier se ven ampliamente esparcidas
por el universo”. De lo cual resulta que el hombre lleva en si, en potencia, el
conocimiento del universo escible, o sea, que es como una Jimpara completa
de todo a todo que sblo necesita se la encienda para resplandecer.
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Pero “después de la caida” (el pecado original) la naturaleza humana re-
quiere un auxilio para ‘desarrollarse en plenitud. Ese ausilio cs la Lracia
divina, pero Comenio considera que la gracia, en cuanto tal, Dios “estd sicm-
pre dispuesto a infundirnosla liberalisimamente” de modo tal que no su
ausencia sino la_insuliciente educacién es la causa de que tantos hombres se
malegren (y con desenvoltura que r::uirdn a la de los humanistas, Comenin
cita aqui a Horacio, a_propésito de la potencia de la cultura).

Asi pues lo que el hombre necesita es la educacidn, lo que ciertamente, no
significa negar la gracia divina sino m4s bien afirmar que nos llega a travéds
de la educacién, o sea, a través de oportunas experiencias, porgue todo cono-
cimiento, afirma Comenio, incluso el de los dngeles, es “experimental”, Co-
menio tiene pues confianza en la mdxima Jatitud potencial de la gracia divina,
lo que en el plano educativo significa que fodos necesitan de la educacidn
¥ que en fodos una educacion apropiada produce buenos frutos. Para demes-
trar el primer punto, esto es, que “el hombre sin ensefanza en nada se con-
vierte sino en un bruta”, Comenio cita algunos casos de “nifios salvajes” (sin-
gular fendmeno que a'in en nuestros dfas estudian los antropélogos y es uno
de los principales argumentos a favor de la plasticidad de la naturaleza hu-
mana: cf. Introduceidn, pp. 8-16).

En cvanto a la otra cuestién, que la educacién fructifica siempre y en iodos,
Comenio asume la actitud mds radical (en definitiva la tinica sensata) : sdlo
a los individuos tarados, es decir, a los idiotas y a los perversos podrd no apro-
vechar la educacién, pero aun a ellos puede por lo menos “dulcificarles las
costumbres”. En cuanto a los demds, trétese de hombres o mujeres, de lo que
se trata es de darles la educacién apropiada para que sus aptitudes rindan
frutos seguros. Es de seiialar que atribuye a las mujeres “una_mente igil y
apta para comprender la sabidurfa como nesotros (y 2 menudo mis que
nosotros)”, que es quizd la afirmacién mas tajante en pro de la mujer que haya
salido jamds de la pluma de un gran pedagogo.

Por consiguiente, educacidn para todos como una debida concretizacidn

de la superabundante sracia divina: para.ricos y pobres, para gobernantes y
gobernados, Pues en ciecto los ricos “sin sabidurfa ¢qué son sino puercos
cebados con afrecho?”. Y los pobres, sin educacién, “iqué som: sing tristes
asnos condenados a llevar la carga?” A quienes en una u otra forma gufan a
los demds, la educacién les es indispensable “porque es necesario que Jos
guias de los viajeros teagan ojos”, pero también los. gobernados los necesitan
“para que sepan juiciomente sujetarse a quicnes Jos gobernarin con sabi-
duria; pero no por fuerza, haciendo In que otros, como asnos, sine de buena
gana y por amor del orden. Y en verdad las creaturas racionales se deben
guiar no a fuerza de gritos, prisiones y parrotazos, sine con medios racionales.
Quien no actiia asi ultraja a Dios que encarnd en todos su imdgen y toda la
vida estard dominado, como lo estd, por la wiolencia y ¢l descontento”,

Que ¢l hombre sea “imagen de Dios” significa, agustinianamente, que en él
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estd como proyectada la Trinidad. El espiritu humano es J.Iuemorfa o concien-
cia_(essc), intelecto (nosse) y poluntad (velle). Las ﬁna]aldadcs de InJ ealucn-
cién serdn, concomitantemente, devocidn, instruccidn y eirtnd y serin insc
parables como inseparables son el alma y la Trinidad divina.

La meta de la educacidn se halla en ol més alld: asi como la meta del feto es
salir a la luz rompiendo la bolsa amnidtica, asi la del hombre es salir a una
mis espleridorosa luz, la luz eterna, rompiendo la envoltura del cuerpo. Reli-
gidn, instruccién y virtud son el nutrimiento necesario en esta “segunda me-
rada” para acceder a la tercera. ‘ B

A este planteamiento agustiniano se liga el otro motivo, también agustinia-
no: la educacién no debe ser un "ensacar” ni un “comprimir” datos en
la memoria, sino el arte de hacer germinar las semillas interiores, que se
desarrollan no por incubacién sino cuando se estimulan con oportunas expe-
riencias, suficientemente variadas y ricas y sentidas como siempre nuevas, in-
cluso por quien las ensefia (Comenio recoge asimismo e]_nrgumcntc de San
Agustin de que ensefiar es aprender mejor lo que se ensefia).

Con estas bases se justifica la célebre mixima de Comenio: “ensefiarlo
todo_a todos™ (que aparece ya en el subtitulo de la .Dfrfddffﬂ;' M"agnﬂ). No
se trata de que todos adquieran “conocimiento de todas las ciencias y todas
las artes (y mucho menos un conocimiento exacto y pmfundn).l porque esto
de por sf no es (til y por la brevedad de nuestra vida no es posible a ningu-
no". “Sin embargo —aiiade Comenio—, todos deben conocer el Eundiam_anm.
la razén y la finalidad de todas las cosas principales, naturales ¥ arnfim!cs.
pues quien viene al mundo viene no sélo para ser espectador, sino también
actor.”

El ideal panséfico de Comenio es a un tiempo formal y realista: quiere
promover .Ei_ﬂqsarmlm armonioso del hombre microcosmos [amiliarizindolo
suficientemente con el cosmors, se propone dar orientaciones generales a fin de
que “nadie, micntras csté en el mundo, encuentre cosas tan de_sconu-cidas que
no pueda modestamente expresar un juicio acerca de ellas y utilizarlas para un
cierto fin sin caer en dafiesos errores™.

El ideal panséfico de educacién quiere "servir a Dios, al prdjimo y a nos-
otros mismos” y es en el fondo un ideal eudemonistico o de alegria evangélica
sin un dpice de rigorismo y tanto menos de ascelismo.’

57. CoMENIO: NATURALIDAD, GRADUALIDAD, CICLICIDAD

Seglin Comenio, conocer es costl naturalmente placentera y a ella nspilran todos
en mayor o menor medida; si tenemos la imprcsif?u rJ-e lo contrario cllo_ se
debe a que, por lo comin, los mismos profesores inspiran con su impericia
disgusto por el estudio. Si se respetara la naturaleza, es decir, la naturaleza
del hombre en gencral y también, en cierta medida, la naturaleza de cada
alumno, se ebtendrian espléndidos resultados “sin golpes, sin rigor y sin coar-
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tacién”, Comenio intenta una auténtica tipologia para indicar el comporta-
miento que ¢l verdadero maestro debe asumir ante discipulos de fndole diversa.
Es interesante su consejo de mezclarlos y de hacer que los mds inteligentes
ensefien a los més tardos, o aviven el espiritu de emulacién de los bien dotados
pero un algo perezosos, etc. Es méds, Comenio confia en una oportuna organi-
zacién de la clase en grupos bien articulados para realizar su ideal didictico
—que tenia un gran valor social—, es decir, "que un sélo maestro- baste para
instruir al mismo ticmpo hasta cien alumnos”,

Sin duda Comenio tiene una excesiva confianza en el valor de la organiza-
cién y suefia con una escuela-reloj que contrasta con las loas que en otros sitios
hace del espiritu de iniciativa. Es el tebrico de la leccién ex cathedra, sin pre-
guntar hasta qué punto ello es coherente con la ensefianza no libresea o verba-
lista sino fundada en “demostraciones grificas” y “experimentos” por que
tanto aboga. Pero le justifica el admirable sentido de lo social que le lleva a
desear gscuelas de masa mds bien que de &lite, asi como su gran fe en un
método conforme a la naturaleza, es decir, un método intuitive basado en la
visién directa de los objetos y sus imdgenes, o sea, en la antopsia, como € dice.
Comenio no es ciertamente el precursor de la escuela activa, donde el niiio
experimenta por si mismo inventivamente; pero es sin duda el precursor de la
escucla de las “lecciones de cosas”, del “método objetivo”, de los “subsidios
diddcticos” lo mds ingeniosos y perfectos posibles y, quizd también, de los

experimentos piblicamente verificados por el maestro. [Y no es pocol

Comenio no hace mds que aplicar a la educacidn lo que era o estaba a

punto de convertirse en dogma de la fe filoséfica: la fundamental importancia
del “testimonio de los sentidos”, ante ¢l cual no tiene valor ninguna otra auto-
ridad. “La cognicién debe principiar necesariamente de los sentidos (si es

verdad que nada puede ser objeto del intelecto si antes no ha sido objeto de.

los sentidos)": mdxima aristotélico-medieval, es cierto, pero que de ahf a poco
serd adoptada por Locke como lema de batalla.

Por otra parte, Comenio, al formular su método matural, fundado en una
preeminencia absoluta de la experiencia sensible, aunque no advertfa el pasi-
vismo cognoscitivo y diddctico que, a pesar de todo, se instauraba con ello
(pasivismo que con todo era inferior al de los sistemas verbalistas y mnemé-
nicos), procurd sin embargo evitar otro peligro con el que tropezard en cambio
el empirismo inglés: concebir eomo datos primeros del conocimiento ciertas
pretendidas sensaciones elementales inconexas.

Comenio es en cierto modo un precursor del moderno globalisma, es decir,
de la teoria seglin la cual el nifio capta el todo antes que las partes, o sea,
que en un principio conoce en modo global y sumario, preandlitico. En el
fondo esta teorfa es bdsica para la misma justificacidn de la pansofis antes
aludida, e incluso para los criterios fundamentales de la gradualidad y la cicli-
cidad. Al nifio se le enseiia desde el primer momento un poco de todo, si bien
en forma apta para su psique; postcriormente se profundizan gradualmente
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las diversas materias, retornando a cllas en los sucesivos ciclos de estudio (mis
© menos como se hace hoy dia, por cjemplo, cn la ensefianza de la historia,
de la matemdtica o de tantas otras materias) : “Lo que QUErEmOs No es que se
ensefien cosas diversas, sino Jas mismas en diverso modo, 0 sea todas aquellas
que pueden hacer de los hombres verdaderos hombres." ’
Para demostrar la validez de su criterio llega a encontrar en la ensefianza
de la “escucla del regazo materno” los inicios de no menos de 20 disciplinas
diferentes, incluso las mds dificiles y abstrusas, Pero tode esto podria soste-
nerse incluso a la luz de la psicologia moderna, aunque con muchas correc-
ciones de detalle; el defecto de Comenio (y de muchisimos de sus sucesores,
por lo menos hasta Frébel, Capponi y Ardigd) consiste en haber confundida
lo glakal, en sentido psicolégico, con lo general en sentido logico o filosdfico,
de donde el grave peligro de hacer del nifio un pequefio metaffsico, En efecto:
“La llamada metafisica —afirma— empicza justo aqui, porque en Ja cabeza
de los nifios las cosas todas entran primero como conceptos generales y con-
fusos; los nifios, cuando ‘ven, sienten, gustan, tocan una cosa, se dan cuenta
de que es una cosa, pero no juzgan qué cosa es como especie y sélo despuds,
poco a poco, distinguen lo que es. Asi pues, empiezan por distinguir los
términos generales: cosa, nada, existe, no existe, asl, diverso, dénde, cuindo,
simil, disimil, etc., que son justamente el fundamento de la ciencia metafisica.”

.),'J
58. COMENIO: EL PROFETA DE LA MODERNA ESCUELA DEMOCRATICA
El principio de la organicidad del saber en todos sus niveles presenta ¢n Co-

menio un riesgo de cafdas intelectualisticas, pero constituye también el fun-
damento de su moderna y democritica concepeién del organismo escolar,

.a cada uno de cuyos niveles se reconoce igual dignidad. En efecto, aun cuands

sea equivoco decir que el nifio es un pequefio metalisico, es sin duda de
extremada utilidad tener conciencia de que ya los primeros conocimicntos
adquiridos no son un acervo de naciones e impresiones inconexas sino algo
[uqcional y orginico que contiene in muce los gérmenes del desarrollo pos-
terior.

Para reforzar su conviccién, Comenio, si bien no prevé instituciones escola-
res especiales para los nifios de menos de seis afios, que prefiere sean edu-
cados en el seno familiar, habla sin embargo de una “escuela del regazo
materno” o escuela materna, atribuyendo a los progenitores una tarea edu-
cativa de gran responsabilidad, para facilitar la cual juzga oportuna la pu-
blicacién de una “gufa” o “informador de la escucla materna® (que en efecto
cscribié) y de un libro con bellas ilustraciones y leyendas en grandes caracte-
res, que sirva a los nifios para sus primeros ejercicios de lectura,

Viencn luego otros tres ciclos de seis afios cada uno, que corresponden al
nivel primario, secundario y superior. Del séptimo al duodécimo afio todos
los nifios y nifias frecuentardn la escrela en lengua nacional que, por las metas
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que sc fija, los métodos aconscjados, la amplia difusién territorial (una por
aldea), presenta la misma fisonomia de nuestras escuclas primarias. Es una
escuela al mismo tiempo formativa e informativa; contra la opinién corriente,
sostenida también por Alsted, Comenio quiere que asistan a ella también
quienes mds adelante irin a la escuela en lengua latina y en apoyo de su
tesis, aduce argumentos muy modernos, como la imposibilidad de discernir
muy precozmente las aptitudes, la inoportunidad de “ofrecer a unos cuantos

la ocasién de creerse mds que los otros”, las ventajas de mezclar nifios de di-

versa indole y capacidad, “a fin de que se estimulen, se inciten y se refinen

unos a otres” y la fundamental importancia que para todos tiene conocer

bien el propio vulgar.
El supuesto obvio de este planteamiento es que se debe enviar a Ja escucla

" en latin a los mis capaces y meritorios. También esta escuela es pansdfica y

no sélo literario-lingiilstica. Al igual que Vittorino, Comenio da gran, impor-
tancia a la_matemdtica y presta a las ciencias naturales una atencién mayor
incluso que la del feltrés. De conformidad con el principio de la ciclicidad,
en el nivel secundario se enseia de nuevo fodo lo que en la escuela materna
y primaria se habfa tratado en manera “mds bien general y elemental”, sélo
que ahora la ensefianza deberd ser “més bien particular y distinta en el modo®.
Cada uno de los afios del curso tienen una materia fundamental que funciona
como un centro respecto al conjunto de la ensefianza, casi como un centro de
interés. El orden es el siguiente: 1* gramdtica; 2° ciencias fisicas y naturales;
3" matemdtica; 47 ética; 57 dialéctica; 67 retérica. Al mismo tiempo, afio con
afio, s trata la historia de la ciencia que se ha estudiado o se abordan argu-
mentos conexos; de esta forma, en el segundo afio se estudia historia de las
ciencias, en el tercero de las invenciones (jcudnto se avivarfa hoy con esto el
estudio de la matemdtical), en el cuarto historia de la moral, en el quinto
historia de los ritos de los diversos pueblos, esto es, historia de las religiones,
y en el sexto historia &ico-politica con especial referencia a la propia nacién.
Estas dos dltimas materias funcionan casi como un correctivo contra los peli-
gros de las materias principales, o sea, contra el intelectualismo de la dialéctica
y ¢l formalismo de la retérica desconectada de motivaciones morales y poli-
ticas. Sélo en el primer afio la historia sagrada no tiene conexién con la ma-
teria fundamental, pero sin duda alguna darfa pretexto para ficiles cjercitacio-
nes gramaticales.

Ek horario escolar debe ser de cuatro horas diarias, tanto en ¢l nivel pri-
mario como en el secundario; Comenio quiere que se siga siempre un orden
preciso, adaptado exactamente a la capacidad media de los alumnos de cada
clase, pero recurre con exceso a alernaciones de cjercicios de lectura, repeti-

ciones, copias, imitaciones, que hoy nas parecen a nosotros demasiado meci-

nicos.
Para los

un auténtico

destinados a la_dcodemia o universidad, Comenio prevé

ceidn y orientacion que [uncionaria en los ltimos
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meses de la escuela secundaria, A propésito de los métodos universitarios, se
limita’ a_insisur en lo que hoy denominarfamos trabajo de seminaria cn
conexion con cada eurso,

Consciente de la importancia del progreso cientifico querria también que
se instituyese en todos los pafses una asociecidn diddctica, es decir, un insti-
tuto superior de alta cultura donde los doctos colaboren “para_descubrir mds
y mds los fundamentos de las ciencias", dado que el saber no puede progresar
sino a través de una obra colectiva: “Esta asociacidm universal serfa para las
otras escuclas lo que el estdmago para los miembros, es decir, un taller vital
que darfa en abundancia jugos, vida y fuerza a todos."

Como se habré advertido, Comenio, no ohstante la amplitud y modernidad
de su visién sobre la escuela y la cultura, no toma en consideracion ni el
valor cducativo del trabajo manual, ni la oportunidad de una educacién pro-
fesional para los trabajadores y artesanos. Sin embargo, serfa absurdo repro-
chirselo recordando que, por ejemplo, poco tiempo después Locke hablard del
valor educativo del trabajo manual y que algunas érdenes religiosas fundarin
o han fundado ya escuclas profesionales, Comenio se dirige esencialmente
2 una sociedad laboriosa, donde todos los componentes de una familia o un
vecindario tienen amplias ocasiones de aprendizaje (al parecer, &l mismo se
adiestré de nifio en un oficio antes de que le fuera posible recomenzar los
estudios) ; por tanto no se le planteaba siquiera el problema que podia preo-
cupar a Locke en relacién con su pequefio “gentleman”. En cuanto a la ins-
truccién profesional, rechaza deliberadamente toda anticipacién (no obstante
desear que se posean conocimientos generales sobre las “artes mecdnicas”),
a fin de no perjudicar el escogimiento que deberd hacerse cumplidos los doce
afios ¥ a la plena Juz de la razén.

Por consiguiente, no es en estas lagunas, sino en los peligros de la “escuela-
reloj” donde deben verse los limites de Comenio, quien, come quiera que sca,

sigue siendo el primer y principal tedrico de la_moderna escucla piblica y
democritica.

59. [EL JANSENISMO ¥ LAs "PETITES fcoLes”

La pangofia comeniana querfa ser no un contenido, sino un método para
cultivar lo verdaderamente humano en el hombre. Andloga ambicién anima
en Francia a los jansenistas en su obra educativa,
Los jansenistas parten de un agustinismo mucho mis pesimista que el de
Comenio, Habfa sido formulado por el obispo flamenco Cornelio Jansenio
15881 en su Auguitinus, aparecido péstumamente. En Francia lo dio a
conocer ¢l abate de Saint-Cyrian (Juan du Vergier de Hauranpe) quicn

nrgg;‘ﬁ Eﬁ Ia_abadia de Porl-RuEal, cerca de Versalles, un centro de retiro
ién para los seguiclores as nuevas ideas. El meollo de éstas con-

)
sistia en congiderar pecaminosa oda idea de mérito. El hombre debe escrutar




30 DEL RENACIMIENTO A KANT

con cjo implacable en su interior para aniquilar todo impulso de soberbia y-

confiar tUnicamente en-la gracia divina. Por consiguiente, ¢l hombre debe
saber reflexionar sobre todo, particularmente sobre ¢l misme; con miximo
rigor y claridad, para que pueda librarse de la marafia de sentimientos infe.
riofes con que se expresa nuestra pecamingsa natura, 1

Era natural que semejante actitud acercase a los jansenistas al racionalismo
de Descartes, que era_igualmente encmigo de las pasiones. Ademds, como
Descartes, los jansenistas reaccionaban ante 1a educacidn de tipo escoldstico
y jesultico y consideraban la posicién tomista como ambigua, la ldgica esco-
listica como ofuscante, y el laxismo jesuita y las tendencias a valorizar la
ambicién como factores irreligiosos y corruptores.

Resultd de ello una fusién entre racionalismo estricto e intimismo religioso
—del que veremos en el pensamiento de Pascal los frutos tebricos mds inte-
resantes—, que encerraba grandes potencialidades pedagégicas. En clecto, los
jansenistas, habiendo fundado un segundo convento en Parfs (que denomina-
ron también Port-Royal), abrieron algunas pesites écoles (pequefias escuelas)
que tu:vicron vida muy breve (1643-1660) a causa de la hostilidad de los jesui-
tas quienes obtuvieron de Luis XIV su clausura, Sin embargo, las petites
éeales dejaron una huella indeleble en Ja cultura francesa,

La educacién jansenista es una persistente e intcligente invitacién a la avto-
nomfa moral y religiosa del discipulo cuya racionatidad se ejercita al miximo
a fin de que reconozca la irremediable debilidad de sq propia naturaleza,
debilidad que sélo pucde sanar la gracia divina. El maestro es un guia y un
amigo que no esconde su propia debilidad y no ejerce otra autoridad que la de la
razén. No hay premios y los castigos son muy limitados,

Antonio Arnauld y Pedro Nicole escribieron para esas escuelas algunos
manuales como La logique, ou I'Art de penser, conocida como "Logica de
Port-Royal", nctamente cartesiana, Pero seglin los puertorrealistas, no sélo
la légica, sino todo lo que se enseiia sirve esencialmente para estimular la
racionalidad, pues “una mente recta vale més que todos los conacimientos
especulativos”. El mismo Pascal se preocuparf de que incluso el alfabeto se
enseiie lo més racionalmente posible (con método “FSnico” como se dird mds
tarde, y no “alfabético”, esto es, indicando las consonantes con su sonido y
no con su nombre),

Los jansenistas revalorizaron, en cuanto ejercicio de racionalidad, también
el estudio de Ja_gramitica y fueron los primeros en formular una tesis que
posteriormente habrfa de tener una fortuna tan grande como inmerecida: que
el aprendizaje del latin sirve esencialmente para_formar la inteligencia (al
flanco de la_matemdtica y la logica), Sin embargo, dieron la precminencia
a la lengua materna, que es el instrumento mds diictil, dgil y preciso para
indagar en las profundidades de nuestro 4nimo.
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6o, Bras Pascan

Uno de los mayores exponentes de la religiosidad jansenista fue Blas Pascal
(1623-1662), famoso matemdtico y fisico y escritor de extraordinaria fuerza
y profundidad. En 1656 publicd las Cartes provinciales que contienen una
critica dec la moral jesuita; pero su obra mds importante se publicd después
de su muerte en 1670 con el titulo de Pewsamientos, fragmentos de una
magna obra que proyectaba componer sobre La verdad de la religidn eristiana,

Desarrolla originalmente las intuiciones del jansenismo y se aparta de Des-
cartes mucho més que sus amiges de Port-Royal.

Pascal no comparte la optimista confianza del cartesianismo en la capacidad
y fuerza de la razén. La razdn es débil ¢ incierta, sometida como estd a Ja
imaginacién, a Ja costumbre.y al sentimiento; se plicga en todos los sentidos
y es incapaz de dar un criterio seguro entre las opuestas alternativas que Ja
fantasfa y el sentimiento presentan al hombre. Pascal, que es matemdtico y
hombre de ciencia, ciertamente no desconoce el valor y la tarea de la razén
en el dominio de las ciencias naturales; pero incluso en este dominio atribuye
a la razén un peso mucho menor que Descartes.

Si para Descartes la experiencia sirve (inicamente para confirmar las deduc-
ciones 4 que llega la razén partiendo de principios que ella misma ha recono-
cido o formulado, para Pascal la experiencia precede o gufa a la razén. El
método del Pascal cientifico se acerca mds al de Galileo que al de Descartes.

La razén es ademds incapaz de establecer los principios de la ciencia. El
conocimiento de los primeros principios como son el espacio, el tiempo, el
movimiento, los niimeros, es seguro como no lo es ninguno de los conoci-
micntos que nos entrega el raciocinio, sélo que se trata de una seguridad
cuyo origen es el corazén y el instinto, no la razén. Los principios s sienten,
las- propesiciones se concluyen: en los dos casos la certidumbre es casi idéntica
pero se obtiene por caminos diversos.

Pero donde la razén revela su incapacidad y obtusidad es sobre-todo en [a
comprensidn del hombre. Aqui, la razdn, el espiritu de geometria, la capa-
cidad de deducir partiendo de principios dificiles de descubrir pero que una
vez descubiertos resultan evidentes, no sirve de nada. Hay que fiarse del cora-
z6n, del instinto, del espiritu de finura, que siente las cosas mas que verlas
y las comprende en su totalidad. La elocuencia, Ta moral, 12 filosofia se
fundan en el espiritu de finura porque se dirigen al hombre, que no puede
ser objeto de la razdn geométrica; Por eso dice Paseal, haciendo suya una
frase de Montaigne que "burlarse de la [ilosofia es hacer verdadera filosoffa®.
Burlarse de la filosoffa significa burlarse de la razén filosofante, de la pre-
tensién de comprender la naturaleza humana mediante principios generales
y deducciones légicas.

El cuerpo central de los pensamicntos pascalianos lo ocupa una investiga-
cidn sobre la naturaleza humana, guinda por ¢l espiritu de finura, El hom-




312 DEL RENACIMIENTO A KANT

bre estd situado entre el ser y la nada: es algo pero no cs todo y por eso
se le escapa ¢l conocimiento del ser en su totalidad, del ser infinito, Posee
una dignidad que le es propia y que reside en cl pensamiento; pero fa sola
dignidad del pensamiento consiste cn hacer al hombre consciente de su sUs-
tancial miseria. La grandeza del hombre consiste sélo en que s& reconoce
miserable. Lo que lo distingue de las bestias y de las cosas inanimadas cs cso,
aunque también lo distingue de los 4ngeles. El hombre no es ni dngel ni bestia,
y si quiere hacer el dngel en realidad hace Ia bestia,

Reconocer la condicidn: propia del hombre es bicn dificil para el hombre
mismo. Las mds veces procura sustraerse a la conciencia de su miseria con la
diversidn: palabra que en Pascal designa a todas las actividades humanas,
asf el trabajo como el juego, en cuanto distracn al hombre de la consideracién
de si mismo, En realidad el hombre pierde en la diversion toda su dig-
nidad de hombre. Lo que debe hacer es reconocer su miseria y no signorarla
distrayéndose, porque sélo de la consideracidn de su miseria puede nacer la as-
piracion a la verdad y al bien, es decir, 2 Dios; solo de ah{ nacerd la fe.
I.:a fe ¢s el término a que el hombre debe tender en su basqueda, Es un
fiesgo y un compromiso para el hombre, El Dios que es el término de la fe,
el Dios de que el hombre necesita en su miseria, no puede ser demostrado
por la razén, '
_ Es necesario querer creer en £l y aceptar incluso las pricticas externas y
mecinicas de piedad, casi como si fueran un medio de mortificacién, con tal
de que aminoren las resistencias que nuestro 4nimo opone a la fe,

De esta forma Pascal revaloriza lo que la posicién jansenista en general des-
valorizaba o combatfa: Ia tradicién, las ceremonias y las pricticas rituales. Pero
para Pascal Ja adhesidn a las manifestaciones externas de un eulto no posee
mérito alguno, sélo puede ayudar a creer, No quiere con ello renunciar 2 su
principio, tipicamente jansenista, de que “nucstia dignidad reside 1ada cn el
pensamiento”, por lo que “pensar rectamente” es el principio de la moral.
Quicre sélo salvar al hombre del pecado de orgullo a que conduce “conacer
a Dios sin reparar en la propia miscria” y de la desesperacién a que Jleva
“conocer la propia miseria sin conocer a Dios”, Sélo “el conocimiento de
]:.?un:is!t’o seiiala ¢l justo medio, porque ahf encontramos a Dies ¥ nuestra
miseria®,

61. Onatomtanos v HERMANDS DE Las Escveras Crisrianas

El influjo de Descartes se dejé sentir muy pronto incluso en los oratorianos
franceses. 1a Congregacidn del Oratorio fundada en 1611 por el Cardenal
Redro de Bérulle, a diferencia de Ja Orden Ttaliana Fandada por San Felipe
Neri, que sin embargo habfa tomado como modelo, se dedicé sobre todo  |a
educacidn de las clases acomodadas, a las que intenté sustraer a la influencia
de Jos jesuitas' (cuyas escuelas sustituird al ser expulsados éstos en 1762).
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En sus métodos de ensefianza, los oratorianos siguieron de cerca a los
jansenistas no sélo por la importancia que atribufan a la racionalidad, sino
par el tipo de educacién moral y religiosa que perseguian y por los aspectos
modernos y realistas de su plan de estudios (mucha matemdtica, ciencias na-
turales, historia, precedencia de la lengua madre sobre ¢l latin, cte.). El Padre
Bernardo Lamy, edueador insigne, y Malebranche, uno de los mayores filésofos
de Ia época, contribuyeron sobremanera a la alta consideracién que la orden
conquistd ripidamente incluso entre los espiritus mds libres,

Par el contrario, la eongregacién de los Hermanos de las Escuelas Cristianas,
fundada en 1684 por Juan Bautista de la Salle, se dedicé expresamente a la
educacion de las clases populares. Al igual que Calasanz en otro tiempo,
La Salle, al institutir escuelas gratuitas en que se ensefiaba religidn, rudimen-
tos de lectura y escritura, nociones de aritmética y otras materias de provecho
para la vida, satisfacta principalmente las exigencias de los hijos del pucblo

"que no gozaban de suficiente orientacién y asistencia doméstica, Las escuelas

de La Salle no se limitaron dnicamente a los rudimentos y llegaron a en-
sefiar uno o mis oficios: ademds, se crearon instituciones correccionales ¥ c5-
cuelas dominicales para obreros.

Yara remediar Ja escasez de maestros calificados fundé primero en Reims
(1685) y luego en otros lugares, esewelas normales o.seminarios para ensc-
Rantes laicos.

Tales iniciativas respondian a profundas exigencias sociales y por ello tu-
vicron un extraordinario buen éxito por la cantidad de alumnos que atrafan,
De aqui surgié la necesidad de organizar debidamente la ensefianza colec-
tiva, lo que obligd a metamorfosear el original planteamiento religioso de
curcter rigoristico en una rigida praxis disciplinaria. Regia la regla del abso-
luto silencio, incluso el maestto sc expresaba mediante signos convencionales,

* por cjemplo, uniendo las manos para invitar a la oracién o utilizando ciertas

sefiales especiales; predominaba la memorizacidn, a despecho de la exigencia
cartesiana de que no se ignorase In comprensidn inteligenté; el azote se usaba
mucho, incluso para faltas de poca importancia, y después el castigado debia
dar las gracias al maestro delante de los compaiieros.

Los méritos de La Salle no fueron pocos (entre oteas cosas, formuld la idea
de la ensefianza obligatoria), pero su solucién queds muy lejos tanto del
respelo jansenista por la autonomfa del maestro, como del jdeal comeniano
de una escueln verdaderamente democritica capaz de ofrecer a todos una
formacidn plena y humana.

(2. Bossuer ¥ FincLow '

En la Francia absolutista del siglo xvit los escritos pedagdgicos de mayor en-
vergadura y difusion [ueron los de Dossuet y Fénelon, que por otr parte se
preocuparon sélo de la educacién de los principes y la clase aristocritica,
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Jacobo Benigno Bossuet (1627-1704), eclesifstico y obispo, fue preceptor del
hijo de Luis XIV, actividad a [3 que estdn en una u otra forma ligados casi
todos sus escritos, el mds famoso de los cuales es el Diseurso sobre Ja historia
universal. El escaso éxito prictico de su magisterio es de imputarse mis a la
ineptitud del ilustre discipulo que a las ambiciones enciclopédicas del plan
de estudios que se le habia destinado, en el cual se subrayaba la necesidad de pre-
parar a fondo al joven principe para sus funciones, cnsefidndole Jas mds varia-
das disciplinas “modernas”. Entre otros rasgos dignos de mencién posee Ja
pedagogia de Bossuet un prudente sentido de equilibrio y una decidida vo-
luntad de hacer que el educando ‘adquiera conceptos sintéticos; por ejemplo
el de que la historia universal sigue un curso necesario, coneepto que Bossuet
tomaba en gran parte de San Agustin, Defensor del catolicismo contra el
luteranismo y el calvinismo y sostenedor del “derecho divino” de los reyes,
Bossuet fue un brillante orador sagrado mis bien que un sélido argumentador.

El minucioso escriipulo moralistico que ponfa en la preparacién de ediciones
de clsicos cuidadosamente expurgados para el Delfin, dio origen a la frase
ad wusum Delphini que se ha vuelto proverbial; con esta expresion calificaba
las obras cldsicas adaptadas de modo que pudicra leerlas su real discipulo,

Erancisco Salignac de la Mothe Fénelon (1651-1715), también obispo, fue
preceptor de un duque de Borgofia sobrino del Rey Sol. Dejé en la historia
una huella de no poca consideracitn, principalmente por dos razones: diserté
con excelente buen sentido y excepeional finura psicoldgica sabre la educacidn
femenina (en la obra La educacidn de las jévenes) y sostuvo una cortés polé-
mica antipedantesca en favor de una educacidn alegre y serena,

Fénelon coincide con Rabelais y Montaigne en su respeto por la patura-
leza humana, que “debemos contentarnos de seguir y ayudar”, asi como por
su optimismo y eudemonismo pedagdgico, para el que Ja mejor manera de
instruir a un nifio consiste en dejarle jugar para sacar partido de su curiosidad
y espiritu de imitacidn,

El error de la educacién comiin consiste en que “pone todo el placer de
una parte, y todo el tedio de Ja otra: todo cl tedio en el estudio ¥ todo el
placer en las diversiones”, con el resultado natural de que los nifios tienden
a deflenderse lo mejor que pueden de las intervenciones del educador. Por el
contrario, lo que se necesita es “que alegria y confianza sean estados de Snimo
ordinarios” en Jos educandos, limitando al miximo castigos y reproches.

Vemos, pucs, en Fénclon, una defensa de la pedagogia del interés, Pero
también sc advierte el peligro de una desnaturalizacién en el sentido de una
educacidn blanda, TFénclon no destaca pricticamente nunca la eonexidn que
existe entre interés y esfuerzo (como lo hard Rousseau) y la posibilidad de

‘conseguir un empefio auténtico y serio propiciando oportunamente la evolu-
cidn de Jos intereses genuinos.

Este Jocilismo fencloniano destaca afin més en su obra La educiocidn de
las jévenes, donde ataca a la tesis, no rara en los ambicntes protestantes, de la
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sustancial igualdad de los dos sexos que deberfa traducirse en una igualdad
educativa. Sin embargo, reconoce que los defectos femeninos més comunes
(sobre todo en la clase aristocrdtica), como la frivolidad, la ligereza, la super-
ficialidad, el gusto por el chismorreo, etc,, son la consecuencia de una educa-
cién falsa, y que una educacién recta puede impedir su génesis. Sin embargo,
una recta educacién debe tener en cuenta la funcién especifica de la mujer
y evitar crearle otros defectos, como las poses intelectualistas de quien quiere
ostentar una cultura mal digerida. Sélo muchachas excepcionalmente dotadas
pueden dedicarse sin dafio a los estudios cldsicos; para las demés Fénelon bos-
queja una educacidn religiosa, moral e intelectual basada en la espontaneidad,
la sinceridad y la simplicidad de sentimientos y modales, enriquecida y com-
pletada por enseiianzas intelectuales y estéticas no muy profundas.

El ideal de Fénelon se sintetiza perfectamente en una frase suya: “Mientras

* menos lecciones se den en forma oficial, mejor serd.” Ideal al que servian

magnilicamente Ias fciles y agradables lecturas educativas que € mismo
compuso, como la novela Aventuras de Telémaco, estimada por innumerables
generaciones de muchachos y sobre todo muchachas en Francia,

Ejemplo interesante de institucién educativa para la mujer fue la realizada
por Madame de Maintenon (Frangoise d'Aubigné), contemporinea de Féne-
lon, de quien quizd sentfa la influencia cuando se puso a corregir ¢l plan
inicial excesivamente mundano del Colegio de Saint-Cyr, por clla fundado,
Es autora de unas Cartas a las sefioritas de Saint-Cyr y de algunas comedias
educativas que eran representadas por las alumnas.

63. EL mgrismo

.. Movimiento religioso-educativo que tuve notables afinidades con el jansenismo

aunque se desarrolls en ambiente protestante fue el de los collegia pictatis
promovides en Alemania por Felipe Jacobo Spener (1635-1700). En un pria-
cipio se trataba de agrupaciones que pretendian reconducir Ta religién a su
intimidad espiritual, inspirindose exclusivamente en las Escrituras y en San
Agustin y rechazando las componendas mundanas del luteranismo asi como
todo nuevo dogmatisma formalista.

Sin embargo, el pictismo se diferencia del jansenismo en que toma como
centro de su interés no tanto la claridad racional necesaria para reconocer
nuestra debilidad y Iz necesidad de la gracia, cuanto la fe activa en forma
de caridad y de auténtica accién social. Posce una carga democrética que no
tenfa el jansenismo y que muy pronto lo empujé a una obra educativa ya no
umbrosa, recogida y aristocritica como Ja de Jas Pequefias esenclas, sino muy
amplia y con mitereses en la cducacion popular, como |8 dc las Lscwelas eris-
tianas de La Salle (aun cuando con otra base didactica y disciplinaria).

El infatigable organizador de las escuclas pictistas fue Augusto Herman
Francke (1663-1727) que, siendo pastor en Halle, empezé modestamente su
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obra recogicndo nifios pobres y haciéndoles instruir por estudiantes universi-
tarios que ¢l mismo mantenfa.

Posteriormente, Francke fund auténticas escuelas populares y gratuitas,
escuelas de tipp moderno y clisico para la burguesia, un Seminarium para
preparar_maestros, un orfanatorio y una escuela pre-universitaria, ¢l Paeda-
goginm, de orientacidn “realista” como lo demuestea la presencia de unos gahi-
netes cientificos con una dotacién como no s¢ habfa visto nunca fuera de las

universidades.

En estas escuelas revivia el espiritu de Comenio, menos en lo tocante a la
austeridad y la disciplina, adn mds rigidas de cuanto se propusiese el ilustre
morave. Para el pesimismo pietista los nifios no eran otra cosa que almas
por salvar que debian ser preservadas a cualquier precio de todo aspecto
frivolo y dispersivo de la experiencia. El juego se tolcraba sélo bajo la forma
de trabajo manual; el estudio ocupaba gran parte del tiempo, pero las aterias
cientificas se ensefiaban en forma moderna y experimental y se wtilizaban
muchos subsidios diddcticos.

En las instituciones de Francke toda actividad estaba minuciosamente pla-
nificada hasta en los detalles mds nimios, cada alumno tenfa tareas particula-
res por desenvolver y servicios que debfa prestar, y se esperaba de todos el
més escrupuloso cumplimiento de sus obligaciones. No se recurrfa sino muy
excepcionalmente a los castigos corporales y se procuraba por ol contrario
empapar de un profundo sentimiento todos y cada uno de los aspectos de la
actividad cotidiana. Para el pietista la existencia entera debfa ser un servicio
a Dios, no con la esperanza de recibir recompensas, sino con humilde dedi-
cacién. El pietismo pone en prictica ¢l principio de Lutero: sg sirve a Dios
ne_tanto con Jas précticas del culto como trabajando y siendo Gtl a la sociedad.

Con el movimiento pictista se liga la fundacién de las primeras escuelas
alemanas de cardcter netamente moderno o intlaso téenico-profesional {Real-
schiden), que luego se multiplicaron rdpidamente en todas las principales ciu-

ades alemanas. La corriente pietista dejé una huella profunda en Ja escuela
media prusiana de la que atenud el cardcter humanistico-literario y vigorizé
el aspecto cientifico, Incluso el Collegium Fridericianum de Kénigsberg su-
frird esa influencia y estard bajo la direccién de un pictista, Schultz, en la
época en.que gstudiard ahf Immanuel Kant.

X. HOBBES Y SPINOZA

64. EvoLucion D Las Teonfas PoLfricas: EL "JUSNATURALIsMO"

A principios del siglo xvir, junto a los problemas de la ciencia nueva y la
nueva educacidn, se planteaba con la misma urgencia el de la naturaleza de Jas
relaciones politicas. Era evidente que las dos instituciones politicas propias de
Ia Edad Media, imperio universalista y el “comin” particularista, habfan
caducado y que las monarquias nacionales eran la nueva realidad del momento.
Pero también era evidente que las monarquias nacionales tendian por su
naturaleza a eliminar todo obstdculo y toda fuerza que tendiese a limitar su po-
der en el interior del Estado. Si por una parte ponfan freno a la rijosa
nobleza feudal, por la otra hacian de la Iglesia misma un instrumenten rega,
Este natural proceso hacia el abrolutismo no estaba libre de amenazas para
la libertad y dignidad del hombre, sobre todo para el hombre de cultura,

La meditacién filoséfica intentd fijar los limites y los criterios respetando
los cuales el Estado moderno pudiera formarse en ¢l modo mis provechoso para
lodo el conjunto del organismo social. Fue asf como se formularon teorfas de
los derechos maturales que deberian ser universalmente respetados. A cstas
teorias Hobbes opuso la justificacién del absolitismo ilimitado, a lo que a
su vez opuso Spinoza un comcepto liberal del Estado seglin el cual el tnico
fin de éste es la felicidad y la libertad de sus miembros.

El primer tedrico del abrolutismo Fue el franeds Juan Bodin (1530-1596),
quien se sintié impulsado a ello por el especticule de la Francia en e periodo
de las guerras de religién. En los Seis libros de Ja Repitblica reconoce como

"“una cardeteristica fundamental del Estado la soberania, es decir, una potencia

predominante y sin Iimites, dnica, indivisible, absoluta ¥ perpetus, no sujeta
a ninguna ley excepto la divina y la nawral. Bodin se adelanta en cierto
modo a los tedricos del derecho natural, pues, para &, si bien la soberanfa
del Estado debfa ser limitada en el plano de la fuerza electiva, debfa ajustarse
a las leyes superiores que regulan naturalmente la vida del hombre y que
estdn sancionadas por Dios.

Los principes pueden modificar las leyes que promulgan, pero ticnen la
obligacién de respetar en sus acciones Ja justicia y no pueden ser petjuros; se
distinguen de Jos tiranos justamente en la medida en que cultivan la piedad,
la justicia y Ia fe, al paso que los tiranos no tienen Dios, ni fe, ni ley,

Bodin es ademés sostenedor de la tolerancia religiosa. En el didlogo Hepta-
plomeres (que significa “de los siete interlocutores”, ¥ que permanecié dos
siglos inédito) sc rednen para discutir un catélico, un luterano, un calvinista,
un hebreo, un mahometano, un pagano y un defensor de la religién natural,
Este dltimo, llamado Toralba, es el personaje principal y afirma que tadas las
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